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Bu makalede, Islam'm gog ve toplumsal entegrasyon perspektifi din
egitimi agisindan degerlendirilmistir. Dini literatiirde hicret gibi 6nemli bir
kavramin iz digiimii olan gdg, bir arada yasama, farkliliklara saygi,
yardimlasma ve dayanisma gibi temel Islami degerleri icerir. Bu degerler,
gocmenlerin yeni toplumlara uyum saglamalarina ve yerli halkla daha iyi
iligkiler kurmalarina destek olabilecek niteliktedir. {slam tarihinde gog¢
eden bilginler ve Miisliiman tacirlerin tecriibeleri, gociin hem Islam'in
yayllmasini hem de farkli toplumlar arasindaki iletisimi artirdigim
gostermektedir. Tslam bilginlerinin gogleri, Islam'm 6gretilerini yeni
toplumlara tagima ve yayma firsati sunmus, bu ayni zamanda Islam'n
kiiltiirel zenginligini artirmistir. Miisliiman tacirlerin gogleri ekonomik ve
ticaret iligkilerini gelistirmesinin yaninda Islam’in genis cografyalara
yayilmas: ve farkl kiiltiirler arasindaki etkilesimi artirmistir. Din egitimi
miifredat;, bu degerleri gen¢ nesillere aktarmamin etkili bir yoludur.
Islam'in go¢ ve toplumsal entegrasyon perspektifi, din egitimi miifredatina
dahil edilerek Ogrencilere dayamisma, hosgorii ve bir arada yasama
vurgusu yapilabilir. Imam hatip okul miifredati, 6grencilere islam'in gog
kavramimi hem teorik hem de pratik agidan anlatma firsati sunabilir.
Tlahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde ise Islam'in go¢ ve entegrasyon
perspektifi daha derinlemesine incelenebilir. Yaygin din egitimi araclari ile
ilgili toplumun biiyiik bir kesimine bu bakis agisiin ulagtirilmasi
saglanabilir. Sonug olarak, Islam'n go¢ ve toplumsal entegrasyon
perspektifi, din egitimi miifredatina dahil edilerek gelecek nesillerin
anlayisli, hosgoriilii ve ¢ok yonlii bireyler olarak yetismelerine katk:
saglayabilir. Islam'm bu degerleri, gociin toplumlari zenginlestirici ve
dontistiiriicli etkilerini anlamak ve bu degerleri gelecek nesillere aktarmak
igin 6nemli bir adim olarak degerlendirilmelidir. Go¢ olgusuyla baglant:
kurularak, Islam'in koklii degerlerini giincel baglamda uygulamay:
hedefleyen bu perspektif, toplumsal entegrasyonun gerceklesmesine
O6nemli bir katki saglayabilir. Bu ¢aligma, bir aragtirma makalesi olup,
literatiir tarama yontemiyle gerceklestirilmistir. Arastirma siirecinde, gog,
toplumsal entegrasyon ve din egitimi konularinda yapilan onceki
akademik calismalar, makaleler, kitaplar ve diger bilimsel kaynaklar
incelenmistir. Bu kaynaklardan elde edilen bilgiler, Islam'n gog ve
entegrasyon perspektifinin din egitimi baglaminda nasil ele alindigim
anlamaya yonelik kapsamli bir analiz yapilmasini saglamistir.
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In this article, Islam's perspective on migration and social integration is
evaluated in terms of religious education. Hijra includes fundamental Islamic
values such as coexistence, respect for differences, cooperation and solidarity.
Islam idealizes core values such as tolerance, solidarity, coexistence and
respect for differences. These values can help migrants to adapt to new
societies and build better relations with the local population. The experiences
of migrating scholars and Muslim traders in Islamic history show that
migration has enhanced both the spread of Islam and communication between
different societies. The migration of Islamic scholars provided the opportunity
to carry and spread the teachings of Islam to new societies, which also
increased the cultural richness of Islam. The migrations of Muslim traders
enhanced economic and trade relations, as well as the spread of Islam across
vast geographies and increased interaction between different cultures.
Religious education curricula are an effective way of transmitting these values
to younger generations. Islam's perspective on migration and social integration
can be incorporated into the religious education curriculum to emphasize
solidarity, tolerance and coexistence. The curriculum of imam hatip schools
can offer students the opportunity to understand Islam's concept of migration
from both theoretical and practical perspectives. In theology and Islamic
sciences departments, Islam's perspective on migration and integration can be
studied in more depth. Through non-formal religious education tools, this
perspective can be conveyed to a large segment of the relevant society. As a
result, Islam's perspective on migration and social integration can be included
in the religious education curriculum and contribute to raising future
generations as understanding, tolerant and well-rounded individuals. These
values of Islam should be considered as an important step in understanding
the enriching and transformative effects of migration on societies and
transferring these values to future generations. This perspective, which aims to
apply the deep-rooted values of Islam in the contemporary context by
connecting with the phenomenon of migration, can make a significant
contribution to the realization of social integration. This study is a research
article and is based on a literature review. In the research process, previous
academic studies, articles, books and other scientific sources on migration,
social integration and religious education were analyzed. The information
obtained from these sources provided a comprehensive analysis of how Islam's
perspective on migration and integration is addressed in the context of
religious education.
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GIRIS

Diinya tarihine dini kaynaklari baz alarak baktigimizda, go¢ olgusu Hz. Adem ve Hz.
Havva'nin diinya yolculuguyla baglamustir. (Koksal, 2014, 1/37) iki kisilik diinyada Hz. Adem'in Hz.
Havva'y1 bulmak tizere yola ¢ikmasi ve onunla Mekke'deki Miizdelife'de bulusmasiyla tamamlanan bu
yoluculuk, tarihte ilk go¢ hareketidir. (Karasakal, 2020, 71-72) flk insanla baslayan bu gog hareketi, daha
sonrasinda devam edecek olan bir gelenegin simgesi olmus, akabinde tarim, ticaret ve dinlerin
yayilmasinda 6nemli bir etken halini almis ve evrensel bir nitelik kazanmstir. (Berk, 2020)

Gog, en basit anlatimla, insanlarin yasadigi yeri degistirmeyi ifade etmektedir. Bu degisim
bazen bireysel bazen de toplumsal bir kararla gerceklesebilmektedir. Yine bazen zorunlu bazen de
goniillii olabilmektedir. Bu nedenle gog, gesitli sosyal sonuglar: beraberinde getirebilen karmasik bir
olgudur. (Yusuf Adigiizel, 2016, 1) Is imkanlari, daha iyi yasam kosullar1 gibi nedenlerle bireyler
goniillii olarak go¢ edebilirken, savaslar, siirgiinler veya dogal afetler gibi zorlayici etkenler de insanlar1
yasadiklari yerlerden ayrilmaya yonlendirebilir. (Sencer, 1979, 28)

Gog etmek zorunda kalan bireyler, sahip olduklari psikolojik ve sosyo-kiiltiirel birikimleri
dogal olarak yeni yerlestikleri bolgelere tasimaktadirlar. (Eren, 2007, 275) Bu durum, gogiin kac¢inilmaz
bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Go¢menlerin tasidig: kiiltiirel deneyimler arasinda, dinin de
onemli bir unsur oldugu kaydedilmelidir. (Giinay, 2007, 44)

Din, sosyal yapilarin olusumunda temel bir rol oynamaktadir. Fransa'ya 1970'lerde go¢ eden
Faslilar ve 1960l yillardan itibaren Almanya'ya gog eden Tiirkler bu durumun yakin zamandaki
ornekleri arasinda zikredilebilir. Her iki go¢men grup da kendi iilkelerinden din gorevlileri talep
etmisler, bu din gorevlileri, sahip olduklar1 hafizay1r yeni nesle, okul derslerinin disinda kalan
zamanlarda aktarmistir. Bu sekilde din araciligiyla kusaklar arasindaki bag Onemli nispette
korunmustur. (Yilmaz, 2013, 358)

Gog stireci, gogmenlerin yasamlarinda dinin roliinti degistiren bir fenomen olarak da ortaya
¢ikmaktadir. Bunun en onemli tezahiirii, birgok gog¢menin dinle kurdugu etkilesim zayiflamasidir.
Gog¢menler dindarligini koruyabilmek i¢in daha fazla ¢aba harcamak zorunda kalabilmektedir, ki bu bir
avantaj olarak degerlendirilmemektedir. (Yilmaz, 2013, 367)

Goglin  din veya dindarlik {izerindeki etkisi sadece olumlu veya olumsuz olarak
degerlendirilemez. Nitekim bu etki bazen her iki durumu da igerebilmektedir. Kisinin dinini 6zgiirce
yasayacagl bir yere gogmek dini agidan olumlu karsilanirken, hedef iilkedeki hakim kiiltiirel yapinin
etkisinde kalmak dinen mahzurlu goriilebilmektedir. (Yilmaz, 2013, 373-374) Dolayisiyla gociin din
veya dindarlik {izerindeki etkisi tartismalidir ve bu konuda kesin bir yargiya varmak zordur. Gogiin
etkisi, hedef toplumun toplumsal yapisi, is c¢evresi, dini yapilar gibi bir dizi etkene gore
sekillenecektir.(Ozpolat, 2017, 128)

Zorunlu olarak go¢ etmek durumunda olan bireylerin yasadiklar1 sikintili siireglerin
asilmasinda manevi yonden destek aradiklar1 ve bu siiregleri dinden destek alarak atlattiklari ifade
edilebilir. (Eryticel, 2013) Dolayisiyla bazen goég, dinin daha iyi yasanmasi ve yayilmasi igin firsat
olmakta bazen de dini kimligin yeniden kesfedilmesi stirecini baglatabilmektedir.(Ozpolat, 2017, 90)

Bir¢ok go¢men ailede din, ¢ocuklarina ahlaki degerleri aktarma araci olarak goriiliir. Es ve
¢ocuk olmasi durumunda aile igin dinin aktif olarak yasanmasi konusunda daha istekli
olunur.(Ozpolat, 2017, 127) Gogmen aileler, ocuklarimin toplumda daha saygin bir yere gelmesini
isterken diger taraftan kendi deger yargilarina bagli bireylerin olugsmasini istemektedirler. Degerlerin
yeni nesillere aktarilmasi toplumsal kodlara referansta bulunmakta ve her toplum kendi kabullerine
gore birey tipolojisi idealize etmektedir.(Ozpolat, 2017, 136)

Bireyin dine ihtiya¢ duymasinin nedenleri arasinda diinyay: anlamlandirma, ontolojik krizler,
insan haklari, esitlik, adalet gibi muasir kavram ve yaklasimlar bulunmaktadir. Din, sanayilesmeye
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bagli hizli kentlesme siireglerinde yasanan kimlik kayiplarinda insanlarin dayanisma, birbirlerine
gliven duyma ve aidiyet duygusu arayislarini tatmin ederek yeniden giindeme gelir. Go¢menler
acgisindan ise aidiyet hissetme, samimi ve giivene dayali iliski sekillerinin gegerli oldugu sosyal
ihtiyaglar 6n plana ¢ikmaktadir. (Celik, 2012, 300-302)

Ortak bir dine inaniyor olmak, gocle ilgili olasi sorunlari ¢dzmede onemli bir etkiye sahiptir.
Kiiltiirel farkliliklara ragmen, ayni dine inanma duygusu insanlarin ortak paydasi durumundadir. (Isik,
2021, 70) Bu yiizden din, sosyal uyum siirecinin her asamasinda énemli rol oynamaktadir. Dolayisiyla
sosyal entegrasyon agisindan kiiltiirel iletisim ile ilgili dine daha merkezi bir rol verilmelidir.
(Martikainen - Ozmen, 2010, 274) Farkli dinlere inanan toplumlarda yasanan gdclerde sosyal uyum
daha zorlu bir siirecte meydana gelirken, ayn1 dine inanmilan toplumlarda uyum ve biitiinlesme daha
kolay olmaktadir. ((Saygin - Hasta, 2018, 321)

Calismamiz, aragtirma makalesi olup, temel olarak literatiir taramasina dayanmaktadir. Son
yillarda iilkemizin go¢ hareketliligi yasadig1 bir donemde, genellikle gogiin olumsuz etkileri {izerinde
yogun bir vurgu goriilmektedir. Calismamiz ise, goglin toplumlar1 gelistirici ve doniistiiriicii
ozelliklerine dikkat cekmekte, gociin toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda pozitif etkilerini
degerlendirmenin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu degerlendirmenin temelinde gociin sadece kisa
vadeli degil ayni zamanda uzun vadeli etkilerinin incelenmesi yer almaktadir. Bu baglamda, go¢iin
uzun vadede toplumsal doniisiimlere nasil katki saglayabilecegi ve sosyal yapilart nasil
sekillendirebilecegi tizerinde durulmaktadir.

Islam tarihindeki gecmis uygulamalardaki uyum politikalar1 ve bu konuda ortaya cikan
deneyimler, giiniimiizdeki uyum cabalarina énemli bir perspektif sunabilir. Islam'm kiiltiirel zenginligi,
dini 6gretileri ve toplumsal dayanisma anlayisi, go¢menlerin yeni toplumlara entegrasyonunda merkezi
bir rol oynadig1 kaydedilebilir. Bu noktada, Islam'n uyum politikalarini sekillendiren deneyimlerinin,
gliniimiiz uyum ¢abalarina nasil rehberlik edebilecegi {izerinde diisiiniilmesi gereken konulardandar.

Aragtirmamiz, din egitimi miifredatina Islam'in go¢ ve toplumsal entegrasyon perspektifinin
dahil edilmesinin 6nemini vurgulayarak hem kisa hem de uzun vadeli planlamada go¢iin toplumsal
etkilerini anlamayr amaglamaktadir. Bu baglamda, gociin toplumlar1 nasil sekillendirebilecegi,
doniistiirebilecegi ve gelistirebilecegi konularina odaklanan bu arastirmanin, din egitimi alanina katki
saglayabilecegi diistiniilmektedir.

1. Kur’an’da Gog

Go¢ kavramini, Kur’an-1 Kerim kendine ait terminoloji igerisinde ele almistir. Kur'an'da gog
“hicret” kavramiyla ifade edilmekte, (Bakara 2/218, Ali Imran 3/195, Nisa 4/100) gogiin bir safhas1 olarak
da “ihra¢” kavrami kullanilmaktadir. (Sicak - Caliskan, 2018, 484) Kur'an’da gecen “muhacir” kelimesi
de gdcmen kavramina tekabiil etmektedir. (Onkal, 1998) Kur’an’da evinden yurdundan sirf Allah’m
rizast gozetilerek ayrilip baska bir yere go¢ eden kisiler oviilerek onlar i¢in “muhacir” kavram
kullanilmistir. Bu baglamda Allah’in rizasimi gozeterek bir baska yere gog edip oraya siginan kimse
muhacir olarak tanimlanmistir. Kur'an'da gog¢ i¢in, siginmaya karsilik gelen “iltica” kelimesi tercih
edilmeyip olumlanmus, hatta dviilen bir ifade sekliyle “hicret” kavramu tercih edilmistir. Islam’da bir
ibadet olarak kabul edilen hicret, Islam’in evrensel mesajlarinin tiim insanliga ulastirilmasinda bir arag
olarak kullanilmistir. (Sicak - Caliskan, 2019, 162) Herhangi bir bolgede can ve mal giivenligi ile dini
yasama Ozgiirliigii ortadan kalkmigsa o bolgede yasayan miiminler bir ¢6ziim bulmali; can ve mal
emniyetlerini saglayip dinlerini yasayabilecekleri bir ortam olusturmalidir. Ozellikle dini 6zgiir bir
sekilde yasamalarinin engellenmesi durumunda inananlarin bulunduklar1 yerden daha uygun yerlere
goc etmeleri tavsiye edilmis ve Kur'an’da go¢ edenler bir¢ok kez oviilmiistiir. (Nisa 4/100) Hicret
sartlar1 olustugunda ise gesitli sebeplerle bu emri yerine getirmeyenler (Nisa 4/89) yerilmistir. (Sicak -
Caligkan, 2019, 161) Nitekim, kisi go¢ etme imkan: varken, onurlu bir sekilde hayat siiremedigi yerde
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yasamaya devam etmesi erdemli bir davranis olmayacaktir. Allah Tedld'nin yaratilmiglarin ¢oguna
istiin kildigr insanin, (Isra 17/70), cesitli siyasi kargasalar, savaslar ve dogal afetler vb. sebeplerden
dolay1 bu {istiin yaratilis niteligi yara alabilmektedir. Hicret kavraminin Kur’an’daki kullanilisini bu tiir
durumlarla iliskilendirmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed ve ona inananlarin yasamis
oldugu zorluklara karsi onlar1 teselli ederek hicret kelimesini kullanmasim1i bu anlamda
degerlendirebiliriz. (Sicak - Caligkan, 2019, 160)

Tarih boyunca toplumsal ve siyasal adaletsizlikleri ortadan kaldirmaya c¢alisan, toplumsal
degisim ve doniisiime Onciilitk eden bir¢ok kisi “ihra¢” yani yerinden edilme ile karsilasmistir. Kur’an’1
Kerim’de bir¢ok peygamber ve onlara iman edenlerin zorunlu gogleri zikredilir. (Sicak - Caliskan, 2019,
485) Gog¢ etmek zorunda kalan miiminlerin gocten kaynakli yasanan zorluklarla nasil bas etmeleri
gerektigiyle ilgili onerileri Kur’an-1 Kerim'de gérmek miimkiindiir. ((Sicak, 2018, 44) Kur'an-1 Kerim
zorunlu gocili, bu kavramin sosyolojik asamalarini kapsayacak sekilde genis bir sekilde igine
almaktadir. Kur’an’dan anlasilan, zorunlu gogiin onciilleri ortaya ¢iktiginda gogiin gergeklesmesi ideal
hale gelebilir. (Sarikaya, 2018, 248-250)

Kur'an-1 Kerim'de go¢ temasy, kesin bir olumsuzluk ifadesi tasiyan bir yapidan ziyade, gociin

cesitli etmenlere bagl olarak farkli anlamlara sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu kapsamda,
Kur'an metinlerinde gociin degerlendirmesi, gociin gerceklestigi sartlar ve amacina gore
degisebilmektedir. Hasr sfiresinde zorunlu goge tabi olan mubhacirlerin pozitif ayrimcliga tabi
tutulabilecegi, (Hasr Suresi 59/8) Nisa sliresinde miiminlerin imani sorumluluklarini yerine getirme
imkan1 kalmadiginda zorunlu olarak go¢ etme gerekliligi, (Nisa 4/97) Hz. Peygamber ve ona
inananlarin go¢ etme sebepleri, gog¢ siireci ve onlar1 misafir edenlerin durumlar1 ayetlerde agikga
goriilmektedir. ((Sarikaya, 2018, 248-250) Hz. Ibrahim 6ncelikle Sam’a daha sonra Misir’a, sonra tekrar
Sam’a gelince Hz. Hacer ve Hz. Ismail ile Mekke'ye goc etmislerdir. (Cezuli, 1996, 170-200) Hz. Lit, Hz.
HGd, Hz. Salih, Hz. Suayb ve Hz. Y{inus da Kur’an’da gogcleri anlatilan peygamberlerdendir. Kur’an-1
Kerim’de go¢ etmesine en ¢ok yer verilen kisilerden biri Hz. Musa’dir. Hz. Isa basta Kudiis olmak {izere
bir¢cok yere goc gergeklestirmis daha sonra yasanan zuliimler sonucunda Havariler farkli bolgelere
goclere devam etmistir. (Sicak, 2018, 58) Zorunlu goge maruz kalan miiminlerin, bu zorluklar
yasandiginda ne tiir stratejilerle hareket etmeleri gerektigi konusunda bir¢ok ayet bulunmaktadir.
(S1cak, 2018, 44)
Kur'an-1 Kerim'deki go¢ kavrami, sadece fiziksel bir yer degisikliginden ¢ok daha fazlasini ifade eder.
Bu kavram, toplumsal uyum ve hosgorii gibi 6nemli degerlerle birlikte ele alindiginda, gelecek nesillere
din egitimi aracihigiyla aktarilabilir ve bu sekilde toplumsal barisa katki saglanabilir. Orgiin ve yaygin
din egitimi yoluyla 6grencilere ve genel olarak topluma bu perspektifin benimsetilmesi miimkiindiir.
Kur'an'dan alinan gogle ilgili dersler, inang, umut ve toplumsal dayanisma gibi mesajlar igerir ve din
egitimi, bu degerleri vurgulayarak toplumsal degisime ve doniisiime zemin hazirlayabilir.

2. Hicret

Bir kisi veya toplulugun inanglarindan 6tiirii gérmiis olduklar1 baski sebebiyle bulunduklar:
yerden bagka bir yere gog etmesine hicret denmistir. Hicret, Islami terminolojide Mekke miisriklerinin
baskilar1 sebebiyle Miisliimanlarin ilk hicreti Habesistan’a, ardindan ise Medine’ye Hz. Peygamberle
birlikte gergeklestirdikleri gocii ifade eder. (Tathoglu, 2013, 37)

Hz. Ibrahim tarafindan Mekke’de insa edilen Kabe, tevhidin sembolii iken gelinen noktada
sirkin merkezi haline gelmisti. (Eliade, 2013, 89-90) Sirkle her peygamberin miicadele ettigi gibi Hz.
Peygamber ve ilk miiminler bu miicadeleyi Mekke'de on ii¢ yil boyunca siirdiirmiis ve bunun
sonucunda biiyiik bir direngle karsilasmislardi. (Onkal, 1998) Bu sebeple miicadele terk edilmemis
ancak Islam’mn daha genis kitlelere ulagmasi icin uygun ortamlar aragtirilmis, kosullar peygamberi ve
miiminleri kendi 6z vatanlarindan ayrilmaya gotiirmiistiir. (Fetahu, 1997, 9) Her tiirlii iskence ve zulme
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maruz kalan miiminlerin bunlar1 engellemeye giicleri yetmediginden Hz. Peygamber, Miiminlerin ilkin
Habesistan’a, akabinde ise Medine’ye gd¢ etmesine izin vermistir. (Onkal, 1998) Ilkin Habesistan’a g0¢
edilmesinin baslica sebepleri olarak; adil bir hiikiimdarin var olmasi, lokasyon olarak iyi bir yerde
olmasi, dil probleminin olmamas: ve ge¢im sartlarinin daha kolay yonetilebilir olmas: sayilabilir. 615
yilinda yaklasik yetmis Miisliman Habesistan’a go¢ etmis, burada kral tarafindan iyi karsilanan
Miisliimanlar daha sonra Medine'ye go¢ etmistir. Habesistan hicreti Miisliimanlarin ilk kez dis
diinyayla temas saglayip Afrika’y1 tanima firsat1 elde etmeleri ile go¢ tecriibesi agisindan biiyiik 6nem
arz etmektedir. (Onkal, 1998) Bu tecriibenin akabinde asil biiyiik go¢ planlanmis, ilkin Akabe’de
goriismeler yapilmis; Evs ve Hazrec Kabilelerinin ileri gelenleri ile go¢ koordinasyonu yapilmis, olast
olumsuzluklarda taahhiitler alinmis, bdylece biiyiik go¢ oncesi ciddi hazirliklar yapilmistir. Medine’den
ikinci kez gelip tekrar toplantilar yapilmis, taahhiitler alinmis ve boylece ikinci Akabe Biati
gerceklesmistir. Bu goriisme tiizerine Hz. Peygamber Mus’ab b. Umeyr’i 6ncii olarak Medine'ye
gondermis, iman edenlerin sayis1 artmis ve yapilacak biiyiik gogiin altyapist da saglanmistir. (Taberi,
3/112-115)

Miisliiman topluluklarin uzun dénemli sosyal ve siyasi basarisinin temelinde, gog 6ncesinde ve
goc stirecinde gergeklestirilen stratejik planlamalarin etkin bir sekilde uygulanmasi yatmaktadir.
(Aydin, 2015, 109) Miisliimanlarin Medine’de sosyal ve siyasal olarak bir gii¢ haline gelmesi gogle
miimkiin olmustur. (Aydin, 2015, 109) Miisliimanlara yapilan zuliimler giinden giine artinca
Miisliimanlar peyderpey Yesrip olarak bilinen Medine’ye go¢ etmeye baglamislar, peygamberimiz ve
Hz. Ebubekir de 622 yilinda Mekke’yi en son terk edenler olmustur. ((Dinger, 2020, 1249) Miisliimanlar
gog ettikten sonra dahi, miisriklerin takibi devam etmis ve geride kalan bazi bireylerin miilkleri gasp
edilmis, bu nedenle, Miisliimanlara yoneltilen olumsuz eylemler siiregelmistir. (Mevdudi, 2014, 2/169)

Zalim toplumlar, kendi egemenliklerini siirdiirebilmek amaciyla gayrimesru ydntemlere
basvurarak, diger topluluklar1 somiirmeye yonelik ¢aba igerisinde olmuslardir. Bu toplumlar, yeralt1 ve
yeriistii kaynaklarini ele gecirme, dogal zenginliklere sahip bolgelere hiikmetme ve yeni topraklar
edinme amaciyla faaliyetlerde bulunmuslardir. (Muslim, 2010, 2/181-182) Boylece tarih boyunca sonu
gelmeyen go¢ hareketleri ile insanlar vatanlarini terk etmek zorunda kalmisglardir. (Demir, 2017, 161)

Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar son derece olumlu bir ortamla karsilagsmis, uyum konusunda
Onemli sorunlarla karsilasmamaislardir. Bunun yaninda go¢ edenlerin bir kisminin mallarinin Mekke’de
kalmasi, aile birlesiminin olmamasi, terk etmek zorunda kaldiklari vatanlarina duyduklar1 6zlem,
cografik kosullarin farkliligindan dolay1 saglik sorunlar1 ve ekonomik sorunlar yasanmstir.
(Hamidullah, 2011, 133-134) Uzun vadeli uyum sorunlarinin oniine gegecek en 6nemli adimlardan biri
Hz. Peygamberin olusturmus oldugu “muahat” (kardeslik) sistemi olmustur. (Hamidullah, 2011, 134)
Bu sistemle Ensar’dan her biri muhacirlerden kendisine bir kardes edinip ona her tiirlii konuda
rehberlik edecekti. (Lings, 2006, 142) Bununla yerli ve go¢men Miisliimanlar kardes ilan edilmis,
birbirlerine hayatin bir¢ok alaninda destek olmalar1 saglanmis boylece yerli halkin gogmenlere sosyal
hayatin her asamasinda rehberlik etmeleri saglanmistir. Hz. Muhammed Medine’ye hicret ettikten
sonra farkli renk, dil ve etnik kokene sahip insanlar1 nasil bir araya getirdiyse bu birlikteligi daha genis
haliyle uygulamak istiyordu. Bu kapsamda Miisliimanlar arasinda sosyal yardimlasmayi tesvik etmis;
etnik, dil ve irk kokenlerinin iizerinde bir iimmet felsefesi olusturmus ve Miisliimanlarin birlikte
yasama modelinin ana ilkelerini olusturmustur. (Dinger, 2020, 1251) Miisliimanlarin gergeklestirmis
oldugu bu gociin diinya tarihinde yasanan en Oonemli olaylardan biri oldugunu sdylemek abartili
degildir. (Demircan, 2017, 1) Ik Islam toplumu burada sekillenmis, Hz. Peygamberin ashab1 yerytiziine
buradan dagilmis, diinyanin en parlak medeniyeti burada sekillenmistir. (Demircan, 2017, 2)

Peygamberimiz doneminde tarih Mekke ve Medine yani hicret Oncesi ve hicret sonrasi
dénemlere ayrilmisti. (Onkal, 1998) Yani Islam geleneginde genel itibariyle tarih, Islam 6ncesi ve Islam
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donemi olarak kabul edilse de tarih baslangici vahyin gelis tarihi olan 610 yili degil hicretin baslangici
olan 622 kabul edilmistir. 638 yilinda Hz. Omer’in hilafetinde ise Hicri Takvim Miisliimanlarin takvimi
olarak kabul edilmistir. (Aydin, 2015, 109)

Islam’da “hac” ve “hicret ibadetleri” zaman igerisinde gd¢ olgusunu kurumsal bir hale
getirmistir. (Yilmaz, 2013, 343) Hicretin dini, ictimai ve iktisadi olarak olumlu sonuglar1 olmustur.
Miisliimanlar agisindan 6zellikle toplumsal ve kurumsal yapilanma dénemi olmustur. Miisliimanlar:
bir arada tutan fonksiyonel bir mescidin olmasi, Suffe gibi egitim ve biirokrat kuruluslarinin olmasi,
kurumsal anlagmalar, biitce olusturulmasi, savunma planlamalarinin yapilmasi, askeri stratejilerin
olusturulmasi bu dénemin Miisliimanlar agisindan toplumsal ve kurumsal yapilanma doénemi
oldugunu gostermektedir. Mekke’den farkli olarak Miisliimanlar topraga bagli siyasi merkezilesme,
toplumsal ve siyasal organlari olusturma imkanina kavusmuslardir. (Ozel, 1998) Siyaset sosyolojisine
gore glic ile siyaset arasinda orantili bir iliski vardir; gii¢ otonom toplumun mesru giiciidiir. Sosyolojik
olarak gii¢ fiziksel olmasinin yaninda sosyal gurup dinamigi, demografik 6ge ve topraktan olusur.
Miisliimanlar bu anlamda bir gii¢ olusturmuslardir. (Aydin, 2015, 110) Miisliimanlar tiikenmekte olan
insanligin sifir noktasindan yeni bastan bir sosyal yap1 insa etmis ve bunu da kendilerine ait takvimle
baslatarak taglandirmiglardir. (Karasakal, 2021, 163)

Gayr-1 Miislim toplumlarda yasayan bir Miisliiman, yalnizlik hissine kapilip asagilik duygusu
yasayabilir, bu da Gayr-1 Miislimlere uymaya yol acabilir. Halbuki Islam, miimin bireyden kendisini
onurlu ve iistiin olarak gérmesini, Allah’in hitkmii disindaki herhangi bir dayatmay1 kabul etmemesini
ister. Dolayisiyla dini gereklerin yerine getirilememesi durumunda o bolgede ikamet uygun
olmayacaktir. (Ozel, 1998)

Hicret tarih boyunca hep var oldugu gibi hep var olmaya devam edecektir. Ancak giincel
olarak hicret fikhinin ne olacagi konusu Islam hukukcularinin tartismasina muhtactir. (Fetahu, 1997, 8)
Hicret, diin oldugu gibi bugiin de yarin da insanligin baris ve esenligine katkida bulunabilecek, sosyal
baris ve uyumun saglanmasinda etkin bir ¢6ziim yolu olarak éniimiizde durmaktadir. (Demir, 1999,
227) Hicret, degisik boyutlariyla tiim peygamberlerin ve onlarin yolundan gidenlerin hayatinda yer
alan, yeniden ve daha gili¢lii olusumlarin baslangi¢ noktasini olusturan, fertlerin onurlariyla ve
serefleriyle hayat slirmelerine imkan saglamanin aksiyonel adi olarak giiniimiiz insanina etkin bir giice
ve degere sahip olarak degerlendirilmeyi bekleyen bir hadise olarak oniimiizde durmaktadir. (Demir,
1999, 205) Hicretin ozellikle giiniimiize bakan yonii ¢ok iyi degerlendirilmeli ve onun giiniimiiz
insanina bir ¢ikis yolu olarak sunulabilecegi diisiincesiyle fert ve devletler bazindaki politikalar buna
gore gelistirilmelidir. (Demir, 1999, 204)

Ulkemizde Suriyeli gogmenlerin kendi {ilkelerinde resmi otorirenin baskisiyla can ve mal
emniyetleri kalmamuis, en agir iskencelere maruz kalmislar ve en temel insani ve islami vecibeleri yerine
getiremediklerinden sahip olduklar1 herseyi birakip kendi {ilkelerini terk etmislerdir. Bu nedenle
yaptiklar gogiin islam literatiiriine gore hicret, gdgmenler de muhacir olarak kabul edilebilir. (Demir,
2017, 177) Vatanlarini terk etmek zorunda kalip iilkemize gelen basta Suriyeli gogmenlerin yasadigi bu
zorunlu gogiin iilkemiz vatandaslar1 tarafindan Hz. Peygamber doneminde yasanan hicrette Ensar ve
Mubhacirin oynadig1 rolii bilmeleri énem arz etmektedir. Ulkemizde bulunan Suriyeli gégmenlerle
aramizda din, kiiltiir, ahlak, cografya ve tarih birligi bulunmakla birlikte gelenek, dil ve kiiltiir
farkliliklar1 da bazi uyum sorunlarina sebebiyet vermistir. Bu ve benzeri yasanmasi muhtemel
sorunlarin ¢oziimiine iimmet bilinciyle katk: saglanabilir. (Demir, 2017, 178)

Hicretin tarihsel ve dini boyutunun anlasilmasi, modern zamanlarin gog¢ olgusuna 1s1k tutacak
onemli bir perspektiftir. Din egitimi araglariyla bu tarihsel olaymn gesitli yonlerinin ele alinmasi ve
toplumun geneline bu bilgilerin aktarilmas: biiyiik 6nem tasimaktadir. Hicret, sadece tarihsel bir olay
olmanin Stesinde, bireylerin ve topluluklarin zorluklar karsisinda gosterdikleri dayaniklilik ve uyum
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siireclerinin bir semboliidiir. Ozellikle Suriyeli go¢gmenler gibi modern zamanlarin muhacirlerine karst
gosterilecek olan anlayis ve destek, Hz. Peygamber doneminde Ensar ve Muhacirin iligkisiyle 6rnek
alinabilir. Bu kapsamda din egitimi, go¢menlerle daha iyi bir uyum saglanmasmna katkida
bulunabilecek degerler ve ilkeler sunarak, toplumsal baris ve kardesligin giiclendirilmesine yonelik
onemli bir arag olarak degerlendirilmelidir.

3. Gog¢ Eden Din Bilginleri

Hz. Peygamberin diinya yolculugunu tamamlamasindan sonra bir¢ok sahabi diinyanin farkl
yerlerine gog etmistir. (Kog, 2019, 188) Sahabilerin gog etmesi, Islam’a davet etmek, ilim 6grenme ve 6gretme,
biirokratik gorevlerde bulunma, hadis 6grenme, cihat ibadetini gerceklestirme ve baz1 diplomatik goérevleri
iistlenme gibi amaclarla gerceklesmistir. (Akgiin, 1999, 35-45) Kisa zaman igerisinde Irak, Suriye, Filistin ve
Sam bolgeleri, sonra Iran fethedilmis, Misir ve Kuzey Afrika ise kontrol altina alinmis, Orta Asya ve
Kafkaslarin bir kismi fethedilerek Hint topraklarina kadar varilmistir. Sahabeden bir kismi1 buralarda kalmis
bir kismi dénmiis bir kismi da ilim 6grenme ve teblig faaliyetlerinde bulunmak icin Misir, $Sam, Humus,
Basra, Kiife ve Cezire gibi bolgelere go¢ ederek buralara yerlesmistir. (Kog, 2019, 190)

Tarihi kaynaklara bakildiginda Istanbul’a birok seferin yapildigini gormek miimkiindiir. Islam
ordular Istanbul’u birgok kez kusatma altinda tutmus, fakat Istanbul’u ele gegirememistir. Bu yolculuklarda
bir¢ok sahabi de bulunmustur. (Akgiin, 1999, 61) Kaynaklarda Antalya, Ankara, Kemah, Malatya, Adiyaman,
zmir, Iznik ve Sakarya gibi Anadolunun birgok bélgesine sahabilerin gog ettigi ile ilgili bilgiler
bulunmaktadir. (Kogyigit, 1962, 40)

Sahabe ve tabiin dini ilimlerin dogrulugunu tespit etmek ve sonraki kusaklara ulastirmak i¢in hayati
boyunca miicadele etmistir. Bu dogrultuda yapilan yolculuklar dini ilimleri sonraki kusaklara ulastirmistir.
Rihle olarak isimlendirilen doneminin en zorlu faaliyeti olarak kabul edilen bu seyahatler dini ilimlerin bir
bolgeden bagka bir bolgeye ulastirilmasi ile sinirli kalmamais, bu yolculuklara katilan kisiler dini ilimlere katk:
saglamalarinin yaninda farkl kiiltiirlerin bilinmesine de aracilik etmistir. Zaman igerisinde bu yolculuklar
dini ilimleri asarak pozitif ilimlerle ilgili de yolculuk yapma sekline déniismiistiir. (Coban, 2019, 27) Misir'n
fethinden sonra bir¢ok sahabi buraya gog¢ ederek yerlesmistir. Bu sahabiler davet ve teblig faaliyetlerini
yaparak Islam’in yayilmasini saglamislardir. (Atar, 1979, 70) Abdullah b. Mesut ve Ali b. Ebi Talip Kiife'ye
go¢ etmis, zamanla bu bolgenin 6nemli bir ilim merkezi haline gelmesinin 6niinii agmislardir. (Yiiksel, 2014)
Ebu Musa el-Es'ari, Enes b. Malik gibi sahabiler Basra'ya gog¢ etmis, onlarin varlig1 zaman igerisinde Basra
mektebinin insasina sebep olmustur. Hicri iiglincli asrin sonuna kadar burasi tefsir, hadis, fikih ve dil
alanlarinda ilim tahsili yapilan bir merkez haline gelmis, Abbasiler doneminde ise bir¢ok etnik unsuru bir
araya getiren kiiltiir merkezine dontismdiistiir. (Erkaya, 2008, 177)

Gazali, Nizamiye Medresesinde miiderrislik yaparken bu gorevinden ayrilmis, Sam’a yolculuk
yapmuis, iki yil burada kaldiktan sonra Kudiis'e, ardindan Mekke’'ye daha sonra ise memleketi olan Tiis
sehrine ilim yolculugu yapmistir. Bagdat Nizamiye Medresesini terk ettikten sonra 10 yili agkin bir zaman
siiren inziva hayatindan sonra Nisabur'a donerek burada Nizamiye Medresesinde ders vermeye devam
etmistir. (Zerrinkub, 2001, 285-290) Gazali'nin bu caligmalar1 sonucunda Bagdat, Islam medeniyetinin 6nemli
ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri haline gelmistir. (Ozaydin, 1999)

Bazi ilim adamlar: ¢ocuk yasta ilim elde etmek igin farkli bolgelere go¢ etmistir. Ebu’l Vakt es-Siczi
457 yilinda diinyaya gelmis, 465 yilinda heniiz sekiz yasindayken babasiyla birlikte bu yolculuklara katilarak
ilim elde etmistir. (Ebu Gudde, 1983, 75-76) Hadis hafiz1 ve seyyah olan Ebu’l Fityan'in, emsallerinden daha
donanimli olmasi Irak, Sam, Misir, Horasan, Hicaz ve Cezire gibi bolgelere egitim gocii yapmasiyla ilgili
oldugu belirtilmistir. (Ebu Gudde, 1983, 70)

Endiiliis'te Islam diinyasma yapilan hadis yolculuklari neticesinde hadis ilmi ileri bir seviyeye
ulagmistir. (Coban, 2019, 102) Endiiliis’teki Miisliimanlar Mekke'yi ilim yolculuklari yapilacak merkezlerin
birinci sirasinda gormiislerdir. Medine’de peygamberin sahabe ve tabiinin yasadig1 sehir olmasi hasebiyle
Endiiliislii Miisliimanlarin éncelikle yolculuk yaptiklari sehirler arast bir yer olmustur. Bunun yaninda imam
Malik’in de bu sehirde yasiyor olmasi onlar agisindan énem arz etmektedir. Endiiliislii Miisliimanlar fmam
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Malik ile goriismek ve onunla Muvatta isimli eseriyle ilgili miizakereler yapmak icin Medine’ye yolculuklar
yapmislar, Imam Malik’in vefatindan sonra bile bu yolculuklar devam etmistir. (Ibnii’l-Faradi, 2008, 1/224-
225)

Gog¢ eden din bilginlerinin smirlarimi kesin olarak belirlemek zor olmakla birlikte, konu kapsami ve
odak noktamiz geregi her birinin hayat1 detayl bir sekilde incelenmeyecektir. Bununla birlikte, bu ¢alismada
bazi din bilginlerine daha genis bir sekilde yer verilerek, 6zellikle belirli alanlarda kendi vatanlarindan gog
ederek farkli bolgelere yerlesen veya sonradan vatanlarina donen ilim adamlarinin hayatlarina vurgu
yapilarak incelenecektir.

Din bilginlerinin go¢ etme siirecleri ve bu siireclerin Islam diinyasinin bilgi birikimi iizerindeki
etkileri, din egitimi acisindan dikkate deger bir konudur. Bu gogler, dini ve beseri bilimlerin yayilmasinda
onemli rol oynamus, farkh kiiltiirler arasinda bilgi ve anlayis kopriileri kurulmasini saglamistir. Din egitimi,
bu tarihsel olaylar1 6grencilere aktarirken, sahabe ve tabiin doneminde yasanan bu goglerin dini ve kiiltiirel
cesitlilige katkisimi vurgulamalidir. Bu, 6grencilere, farkli cografyalarda dini bilginin nasil gelistigini ve
yayilldigini anlamalarinda yardimcr olacak, ayni zamanda farkh kiiltiirler arasinda empati ve anlayisin
gelismesine katkida bulunacaktir. Din egitimi, bu tarihsel gog siireglerini modern diinyaya uygulanabilir
pratikler olarak sunmali, Ogrencilerin kendi cografyalarnin disina ¢ikarak daha genis bir perspektif
kazanmalarina katkida bulunmalidir. Bu sekilde, din egitimi sadece ge¢misi anlamakla kalmayip, aym
zamanda dgrencilerin gelecekteki kiiltiirel ve dini etkilesimlerde daha bilingli ve etkin rol almalarina olanak
saglayacaktir.

3.1. Ibn Battita

Ibn Batt(ita, 703/1304 yilinda Fas'in Tanca sehrinde dogmus bir gezgin ve seyyahtir. Egitim hayatina
Tanca'da baglamis, ancak 20 yasinda iken egitimine ara verip hac ibadeti icin Mekke'ye gitmeye karar
vermistir. Mekke'de bulundugu siire zarfinda $eyh Burhaneddin el-A'rec'in etkisiyle Hindistan ve Cin
topraklarim ziyaret etme arzusu dogmustur. (Aykut, 1999) Nil ve Sam bolgelerini gezdikten sonra Hicaz'a
giderek hac ibadetini yerine getirmis; Fars diyari, Irak ve Mezopotamya'y1 ziyaret ettikten sonra Mekke'de
1329-1330 yillarini gegirmistir. Yemen'e gitmis, ardindan Somali, Umman, Bahreyn ve Yemame tizerinden
tiglincii kez Hicaz bolgesine donmiis; daha sonra miimkiin oldugu kadar sik sik Hicaz'a seyahat etmistir.
(Ozkan, 2001, 3/37) Suriye'ye geri donen Batt(ita, Ceneviz gemisiyle Alanya'ya ge¢mis ve ardindan Antalya,
Burdur, Isparta, Egirdir, Golhisar, Acipayam, Denizli ve Tavas {izerinden Milas'a ulasmistir. Anadolu'nun
cesitli bolgelerini gezdikten sonra Sinop'a gitmis ve buradan Kirim'a gecerek Giiney Rusya'dan Dogu
Avrupa'nin giineyine, Harezmi, Maveraiinnehir, Horasan ve Afganistan gibi biiyiik merkezleri gdrmiistiir.
(Kogyigit, 2009)

Delhi'ye varan Ibn Battfita, burada yedi yi1l boyunca cesitli gorevlerde bulunmus ve Muhammed
Tugluk Han'in emriyle resmi elgi olarak Cin'e gitmek tizere 1342 yilinda yola ¢ikmistir. Maldiv Adalari'nda
bir buguk yil boyunca kadilik gorevi iistlenmis,(Aykut, 1999) ardindan Hint kiyilarindan Bengal'e ve Jawa
(Sumatra) adasina gitmistir. Cin'e dogru ilerlerken Hanbalik (Pekin) sehrine ulasmis;(Goksoy, 2002) ancak
Cin'deki siyasi durumdan memnun olmadig i¢in vatanina donmeye karar vermistir. Doniis yolunda Yemen,
Irak, Suriye ve Misir iizerinden Mekke'ye, oradan Iskenderiye'ye ve deniz yoluyla Fas'a ulagmistir. Islam
diinyasini kesfetme ve tamima merakiyla Cebel-i Tarik Bogazi'ndan Ispanya'ya gegmis ve Endiiliis'iin
Miisliiman sehirlerini gezmistir. Doniiste Marakes'i ziyaret ederek Sudan ve Nijerya'ya kadar seyahat etmis
ve boylelikle Fas'a geri donmiistiir. (Tanci, 2019, 23) Ibn Battlita'nin seyahatleri, Islam diinyasinin farkh
bolgelerini kapsayan ve cesitli hiikiimdarlarla iligkilerini iceren bir seyahatname olarak énemli bir kaynaktir.

Ibn Batt{itain gocleri, farkl kiiltiirleri tanima ve anlama arzusuyla sekillenmis ve ona biiyiik dlciide
kendini gelistirme firsatlar1 sunmustur. Bu gogler sadece kisisel bir kesif yolculugu degil, ayn1 zamanda
Islam diinyasina da dnemli katkilar saglamistir. Batt(itamin cesitli bolgelerde farkli kiiltiirleri, inanglari,
yasam tarzlarim yakindan gozlemlemesi ve bu deneyimleri seyahatnamelerinde anlatmasi, Islam diinyasmin
zenginligini ve cesitliligini belgelemistir. Battitaun farkl kiiltiirleri, dini uygulamalar1 ve sosyal yapilar1
kesfetme stireci, din egitiminde cesitliligi ve kiiltiirleraras: anlayis1 vurgulayan degerli bir kaynak olarak ele
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alinabilir. Ogrencilere Tbn Batt(itamin seyahatlerini 6gretmek, Islam diinyasinin genis ve cesitli yonlerini
anlamalarini saglayabilir. Bu, 6grencilerin kendi dini ve kiiltiirel baglaminin &tesine bakma yetenegini
gelistirecek ve onlara farkli topluluklar ve inanglar hakkinda daha derin bir perspektif kazandiracaktir.

3.2. Farabi

Kazakistan’in eski bir sehri olan Otrar sehri yakinlarinda dogmustur. Orta Cag’da Latince eserlerde
ismi “Arfarabius” veya “Avennasar” Tirk filozofu(Filiz, 2005, 9) olarak gecen Farabi'min tam ismi
Muhammed bin Muhammed bin Tarhan bin Uzlug Ebu Nasr El-Farabi'dir. Maveraiinnehir’'de Farab
beldesinin Vesic koyiinde tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte 257/870 diinyaya geldigi kabul
edilmektedir. ((Kaya, 1995) Tk 6grenimine dogdugu yer olan Vesic'te baglamis, sonra Horasan’da okumus,
bir siire Merv’de egitim gormiis, daha sonra Bagdat'ta egitimine devam etmistir. Farabi, Sam’da giindiizleri
bahgivanlik yapip geceleri de kendisini felsefeye vermistir. Hemen hemen tiim Islam iilkelerine seyahatler
yapip bir¢ok meshur filozof, mantik¢1 ve bilginden ders alarak ikinci muallim sifatini haiz olmustur. (Filiz,
2005, 12) Kadilik yaptig1 donemde kendisine emaneten birakilan Aristo’ya ait kitaplar1 okudugu, tetkik ettigi
ve zamaninin biiyiik bir ¢ogunlugunu felsefeye ayirdigi rivayet edilir. (Sayili, 1951) Farabi biiyiik bir
seyahate baslayip Buhara, Semerkant gibi 6nemli merkezleri ziyaret etmis ve Bagdat’a ulagmistir. Bagdat'a
gelmeden 6nce mantik ilmini 6gretebilecek kadar Arapgaya vukufiyeti oldugu bilinmektedir. ((Kaya, 1995)
Bagdat'ta bulundugu siirecte Onemli ilim adamlarindan ders almis, bir¢ok ilim adamiyla temasta
bulunmustur. ((Dag, 2003) Kiiciik yaslardan itibaren Bagdat'a gitmis orada Arap dilini 6grenmis daha sonra
Harran’a gidip orada Aristo mantigin1 6grenmistir. Felsefe, metafizik, astronomi, matematik, dil bilgisi ve
musiki alanlarinda iyi egitim gormiis ve bu aldig egitimleri toplumun yararina kullanmistir. Cok sayida dil
bildigiyle ilgili dogrulugu tespit edilemeyen bilgiler olmakla birlikte Arapgca, Farsca ve Tiirkge dillerini iyi
bildigini soyleyebiliriz. (Bayrakdar, 1998, 170-175) Farabi 950 yilinda Sam’da vefat etmistir. (Toprak, 2020)

Farabinin hayati, gesitli cografyalarda gerceklestirdigi goglerle sekillenmis ve genis bir entelektiiel
yelpazede kendini ifade etme firsatlar1 sunmustur. Farabi'nin hayat1 ve gogleri, onun sadece bir filozof degil,
ayn1 zamanda bir bilgin, entelektiiel ve egitimci olarak genis bir perspektif kazanmasina ve bu perspektifi
toplumun yararma kullanmasina olanak saglamustir. Farkli cografyalarda edindigi bilgi ve deneyimleri,
fslam diinyasmin entelektiiel mirasina onemli katkilar olarak yerlesmistir. Farabimin hayati ve gog
deneyimleri, din egitimi acisindan degerli bir 6grenme kaynagidir. Cok dilli olmas: ve farkl kiiltiirlere olan
acikligl, ogrencilere, bilgi edinmenin smirlarinin cografi veya dilsel engellerle simirli olmadigini gosterir.
Farabi'nin felsefe, mantik, metafizik, astronomi ve diger alanlardaki egitimi, 6grencilere, bilginin entelektiiel
zenginligini ve gesitliligini anlamalari igin genis bir perspektif sunar.

3.3. Ibn Haldun

Yemen'in Hadramut bélgesi kokenli olan fbni Haldun, 732/1332 yilinda Tunus'ta diinyaya gelmistir.
(Uygun, 2008, 1-2) Ilk 20 yasin1 Tunus'ta gecirmis, ardindan Cezayir, Fas ve Endiiliis gibi bolgelerde alt1 yil
boyunca yasamustir. Bir donem tekrar Tunus'a dénmiis, geri kalan 24 yilini ise Kahire'de gecirmis ve hayatin
bu sehirde tamamlamistir. (Deniz, 2006) Halid ed-Dahil olarak bilinen ismi, Endiiliis'te 6rfi olarak saygi
ifadesini de gagristiran Halit yerine Haldun seklinde s6ylenmeye baslanmistir. Tunus'a gelen bir¢ok alimden
hadis, siyer, fikih usulii, kelam, mantik, felsefe, matematik ve kiraat dersleri almis, Fahreddin er-Rézi'nin
kelami usuliinii 6grenmistir. Fas'ta ¢ikan siyasi kargasalar sonucunda yonetim degisikligi olmus, yeni gelen
yonetim de Ibn-i Haldun'u tutuklamis, serbest kaldiktan sonra burada rahat edemeyecegini anlayarak
Endiiliis’e gb¢ etmistir. (Ziya - Fahri, 1940, 8-11) Bu donemde siyasi sorunlardan kaynaklanan cesitli
zorluklarla karsilagmasina ragmen, Tunus'a doniis yaparak egitim ve dgretime kendini adayan Ibni Haldun,
sakin bir yasam siirmdiis; ancak yonetimle uyumsuzluklar yasamis ve ¢esitli sorunlarla karsilasmistir. Bunun
{izerine, hacca gitmek amaciyla sultandan izin alarak 6nce Iskenderiye'ye, ardindan Kahire'ye gitmistir.
Memliik Sultani'nin tahta ¢ikmasinin ardindan Kahire'ye ulagan Ibni Haldun, burada hos karsilanmis, dersler
vermis ve cevresinde bir¢cok 6grenci toplamistir. (ibn Haldun, 1989, 289) ibni Haldun hayatin biitiin inisgli ve
cikigh siireglerini yasamis; miderrislik, vezirlik, bazen zindanda mahkiim olarak, bazen siirgiinde ¢dlde
yasamistir. (Deniz, 2006, 2) 1387 yilinda hac vazifesini yaptiktan sonra Kahire'ye donmiis, burada
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miiderrisligine atanmis; hadis dersleri vermis daha sonra yine devletin cesitli kademelerinde biirokratik
gorevler almis, zaman zaman yine inigli ve ¢ikish stiregler yasamasiyla birlikte refah ve itibarh bir hayat
stirm{istiir. Yine sik sik kabileleri dolasarak onlari yakindan tanima firsat: bulmus ve ayni zamanda ilimle
mesgul olmustur. (Uygun, 2008, 5)

fbn Haldun'un hayat hikayesi, gesitli cografyalarda gerceklestirdigi goclerle sekillenmis ve onun
entelektiiel gelisimini etkilemistir. Tunus'ta dogan ibni Haldun, Cezayir, Fas, Endiiliis ve Kahire gibi
merkezlerde yasamistir. Bu gogler, farkli kiiltiirleri, diisiinsel yaklasimlar1 ve yasam bigimlerini gorme sansi
sunmus, onun diislincelerini zenginlestirmistir. ibn Haldun'un hayati, 6grencilere c¢esitlilik, uyum ve
entelektiiel gelisim acisindan onemli dersler sunmaktadir. Farkli cografyalarda yasamasi ve gesitli kiiltiirel
deneyimleri, onun diisiince yapisini sekillendirmistir. ibn Haldun'un goglerle dolu yasami, 6grencilere, farkl
kiiltiirlerin ve sosyal yapilarin anlasilmasinin énemini vurgular.

3.4. Imam Safii

Kiinyesi Eb(i Abdullah, adi ise Muhammed b. Idris olan Imam S$afii biiyiik dedesi Safi‘i b. es-
Saib’den otiirii “Safii” olarak taninmisg, bu isimle sohret bulmustur. (Ebu Muhammed Abdurrahman er-Razi,
2003, 29) Maddi anlamda durumu iyi olmayan bir ailede 150/767 yilinda diinyaya gelen Imam Safii iki
yasinda babasini kaybetmis bunun tizerine annesi onu Gazze’den alip akrabalarinin bulundugu Mekke’ye
gotiirmiistiir. Burada maddi sikintilar ¢gekmesine ragmen oglunu ilmi ¢alismalar konusunda tesvik etmistir.
(Ebu Muhammed Abdurrahman er-Razi, 2003, 22) imam Safii, Kuran’i ezberlemis, Arapcada derinlesmistir.
Arap dilinde derinlesmek i¢in Mekke yakinlarinda bir¢ok kabileye gitmis, onlarin yaninda uzun siire ikamet
etmistir. Huzeyl kabilesi Araplarin en fasih konusan kabilesi kabul edildiginden bunlarin yaninda kalip Arap
dili ve belagatinde hiiccet kabul edilecek seviyeye gelmistir. (Ebu Muhammed Abdurrahman er-Razi, 2003,
102) 13 yasinda Medine’ye go¢ eden Imam Safii, burada imam Malik'in ders halkalarina katilmis, daha énce
ezberlemis oldugu Muvatta’y1 Imam Malik’e arz etmis, imamin takdirini kazanmis, Iimam Malik'in vefatina
kadar onun yanindan ayrilmayarak diger ilimleri de tahsil etmistir. ((Akdag, 2020) Mekke'ye gelen Yemen
valisi, Imam Safii'ye, Necran'a yonetici olma teklifini iletmis; imam Safii de bu teklifi kabul ederek resmi
olarak yonetici olmustur. Safii, Necran'da halka yonelik yasanan zulmii 6nlemek amaciyla giiglii kabileler
arasindaki catismayi sakinlestirmeye calismis ve toplum iginde giivenin yeniden tesis edilmesine yardimci
olmustur. Ancak, bu cabalar1 bazi kabileleri rahatsiz etmis ve bu kabileler, Halife Harun Resid'e Imam
Safiinin Abbasi hilafetini kabul etmedigi yoniinde sikdyette bulunmuslardir. Bu sikayetlerin yam sira farkl
suglamalar da Imam Safii'ye y&neltilmis, sonucunda bir siireligine tutuklu kalmis; ancak daha sonra yapilan
sorusturmada suglamalarin temelsiz oldugu anlasilarak beraat etmistir. (Ebu Muhammed Abdurrahman er-
Razi, 2003, 26) Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin 189/805 tarihindeki vefatindan sonra Mekke'ye geri
dénmiis, burada 6 yil kaldiktan sonra tekrar Bagdat’a gelmis, iki yil boyunca burada kalmigtir. fmam Safii
815’te ilmi anlamda kendini daha da gelistirmek, yeni bir bakis agis1 kazanmak ve daha rahat bir ortamda
calismalarini siirdiirmek tizere Misir'a gog etmis, burada insanlarin yogun tevecciihiinii kazanmistir. (el-
Beyhaki, 2009, 238)

Imam Safii'nin yasami, goglerin etkisi altinda sekillenmis ve onun ilmi gelisiminde Snemli izler
birakmistir. Maddi zorluklar i¢inde dogan $afii, annesi tarafindan Mekke'ye goétiiriilerek hayatindaki ilk gog
deneyimini yagsamistir. Bu gog, onun ilmi ¢alismalara odaklanmasini saglayan bir doniim noktasi olmustur.
Mekke gevresindeki kabilelerin yaninda gecirdigi zaman, Safiinin Arap dilini ve kiiltiiriini derinlemesine
dgrenmesine firsat tammistir. Medine'ye gergeklestirdigi gog, Imam Safii'nin Islam hukuku alanindaki temel
bilgileri edindigi bir asama olmustur.

3.5. Kemaleddin ibnii’l-Hiimam

Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam 788/1386 tarihinde Misir'in 1skenderiye sehrinde dogmustur. (Altintas,
2007) Dedelerinin Sivasli olmast nedeniyle “Sivasi”, Misir'm Iskenderiye kentinde dogmus olmasindan
dolay1 da “Iskenderi” nisbelerini almistir. (Karatas, 2017) 10 yasina kadar 1sker1deriye kadisi olan babasinin
yaninda, babasmnin vefatindan sonra ise anneannesinin yaninda yetismistir. Kur’an-1 Kerim’in bir kisminu
ezberlemis sonra anneannesiyle birlikte Kahire'ye go¢ etmis ve burada Kuran-1 Kerim'in tamamini
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ezberlemistir. Kahire’de cesitli alimlerden kiraat, nahiv, fikih ve tefsir alanlarinda dersler almistir. {limde
derinlesmek icin kendisinden &nce bir¢ok ilim adaminin yaptig1 gibi ilmi yolculuklar yapip farkli yerlere gog
etmigtir. Kudiis, Halep, Hicaz, Kahire ve Iskenderiye’ye yaptig1 egitim gogleri onu ilmi, fikri ve tecriibi olarak
olgunlagtirmistir. 73 yillik hayatina pek ¢ok dgrenci ve eser sigdiran Ibn Hiimam 1457 yilinda vefat etmistir.
(Altintas, 2005)

Kemaleddin Ibnii'l-Hiimam'mn hayat, esitli goclerin ve egitim siireclerinin etkisiyle derinlesmis ve
olgunlagmus bir hikayeyi yansitmaktadir. Iskenderiye dogumlu olmasi, dogdugu cografyayla olan bagini ve
isim nisbelerini ortaya koymaktadir. Babasinin Iskenderiye kadisi olarak gorev yapmasi, onun hukuki alanla
erken yaslarda temas etmesine yol acmistir. Ancak, babasmnin vefati sonrasinda anneannesiyle gecirdigi
dénem, onun egitiminde ve hayat yolculugunda yeni bir asamay: temsil etmektedir. Gogler, Ibnii’l-
Himam'n ilmi olgunlugunu ve fikri zenginligini artirmak i¢in izledigi bir yol olarak 6ne ¢ikmaktadir. Farkli
bolgelere yaptig1 bu gocler, ona farkli kiiltiirleri, diisiince sistemlerini ve alimlerin goriislerini tanima firsat1
vermistir. Ozellikle Kudiis, Halep, Hicaz, Kahire ve Iskenderiye gibi merkezlerde aldig1 egitimler, onun bakig
agisini genisletmis ve entelektiiel zenginligini derinlestirmistir.

4. Miisliiman Tacirler

Islam’m yeryiiziine yayilmasi ve ilkelerinin pratize edilmesi ilkesi' geregi Miisliimanlar davet ve
teblig faaliyetlerini Asr-1 Saadetten itibaren her dénemde cesitli sekillerde, kosullarla paralel olarak devam
ettirmistir. Horosan, Iran, Maveraiinnehir ve Afrika’'nin gesitli bolgelerine Islam’in yayilist teblig ve davet
calismalari ile olmustur. Islam’in barisc yollarla yayilmasiin en nemli araglarindan birisi de Miisliiman
tacirlerin davet calismalar1 olmustur. Kuzey ve Dogu Afrika iilkeleri, Somali ve Habesistan gibi {ilkeler
Hadramutlu tacirlerin islam’a davet etmesiyle Miisliimanlasmistir. Cin, Hindistan, Filipinler, Malezya ve
Endonezya gibi Uzakdogu iilkeleri de yine Miisliiman tacirlerin davetiyle Islamlagmistir. (Cagrici, 2022)

Malakka, Malezya'nin bir eyaleti olarak Miisliiman tacirlerin ticari faaliyetlerde bulunduklari ve
yerlestikleri bir merkez olarak hizmet vermistir. ((Ozay, 2014) Cin'e ticaret i¢in giden Miisliman tacirler
burada Islam dinine davet faaliyetlerini siirdiirmiis, ilk basta deniz yoluyla Guangzhou, Yangzhou ve
Quanzhou sehirlerine kara yolu ile de Uygur bolgesine ulasmis; zaman igerisinde de Cin’in farkh bolgelerine
yayilmiglardir. (Ceylan, 2016, 27)

Japonya ile Miisliimanlarin ilk temas1 19. Yiizyilin sonlarinda meydana gelmistir. Tokugawa
doneminde iki yiiz yili agkin bir zaman diinya ile temas kurmayan Japonya, 1853 yilindan itibaren diinyayla
iletisim kurmaya baslamistir. Japonlarin Miisliimanlarla karsilasmasi da bu doéneme denk gelmektedir.
Japonya’ya ilk defa gelen Miisliimanlarin ticaret gemileriyle gelen Miisliiman tacirler oldugu
distiniilmektedir. Miisliimanlarin Japonya ile temas: bu tarihlerde Hintli Miisliiman tacirler vasitasiyla
olmustur. Tkinci Miisliiman gégmen gurubu 1905 yilinda Rus ve Japonlar arasinda yasanan savas sonrasinda
Japonya'ya sigian Tatar Miisliimanlar olmustur. (Kocalan, 2020, 735)

Nijerya bolgesine de Islam 8. Yiizyilda Kuzey Afrikali Miisliiman tacirler vasitasiyla girmistir.
Bolgede Miisliimanlar giiglenince Magrib’de kendi devletlerini kurmusglardir. Kuzey Nijerya’da Islam,
insanlar iizerinde sosyal ve Kkiiltiirel olarak ciddi izler birakmistir. Miisliimanlarin siyasi niifuzlarinn
artmastyla Biiyiik Sahra Clii’niin birgok bdlgesinde insanlar kitleler halinde islam’1 benimsemislerdir. 15 ve
16. yiizyillarda Ingiliz ve Portekizlerin yogun saldirilarina maruz kalan Giiney Nijerya ise cografik
kosullardan dolay1 Islam’la daha geg tamsmustir. Islam’m Kuzeydogu Nijerya’ya girisi ise yine Miisliiman
Arap tacirler vasitasiyla 11. yiizyilda Kanim Bornu Kralinin Islam’1 benimsemesiyle gerceklesmistir. ((Umar,
2013, 34-35) Islam'in teblig edilmesinin ardindan, bu dini benimseyen ve baskalarina aktarma gorevini en
ciddi bir sekilde yerine getirenler arasinda 6zellikle Afrikali siyahiler one ¢ikmistir. Islamiyet'in Kuzey
Afrika'ya yayilmasinin ardindan, Miisliiman tacirler ve din bilginleri giineye yonelerek temsil ettikleri ticari
etik, diiriistlitk ve sosyal iligkilerdeki degerlerle toplumun genis bir kesimiyle etkilesime girmislerdir. Bu
sayede, onemli mesafeler kat edilmistir. (Giinay, 1980, 107)
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Bulgar boylarinin Orta Itil'e gog tarihleri icin farkli zamanlar iddia ediliyor olsa da siyasal olusuma
katkis1 olan ilk goglerin 7. ytizyilda basladig diistintilmektedir. Bulgar yurdunda kegfedilen ve ¢ogunlukla
Miisliiman tacirler aracihigiyla bolgeye gelen Islam menseli kufi paralar Dogu Avrupa topraklarina, 8.
ylizyllin baslarinda girmistir. Yine bu tarihlerde Orta Itil bolgesine Bulgar gogleri gerceklesmis ve bu
paralarin Dogu Avrupa’ya gelisleri Bulgarlarla alakali olmustur. Diger yandan Bulgarlarin kendilerine ait
903-909 tarihli paralar Halife el-Muktefi adina Ilteber Almus zamaninda basilmistir. (Akinci, 2020, 1130-1131)

Miisliiman tacirlerin gogleri, Islam'in yayilmasi ve toplumlar arasi etkilesimin bir sonucu olarak
cesitli olumlu yonleri beraberinde getirmistir. Bu goglerin pozitif etkileri, kiiltiirel, ekonomik, bilimsel ve
toplumsal alanlarda goriilmektedir. Oncelikle, Miisliiman tacirlerin farkli bolgelere yapmis oldugu gdgler,
kiiltiirel zenginligi artirmis ve farkl kiiltiirlerin bir arada yasamasmi saglamistir. Bu etkilesim sayesinde
Islam genis bir cografyaya yayilmis, hosgorii ve anlayis artmis, insanlar arasindaki iliskiler daha olumlu bir
sekilde gelismistir. Miisliiman tacirlerin gogleri ve ticari faaliyetleri, Islam'm diinya genelinde yayilmasinda
onemli bir role sahiptir. Bu tacirler, sadece mal ticareti yapmakla kalmamis, ayni zamanda Islam'in
Ogretilerini ve kiiltiirel degerlerini de tasimislardir.

SONUC

Bu makalede, Islam'n gd¢ ve toplumsal entegrasyon perspektifi din egitimi agisindan
degerlendirilmektedir. Go¢, cagimizda 6nem kazanan bir olgu olarak one ¢ikmaktadir. Gog, insanlarin
yasadig1 yeri degistirmesini ifade eder ve bu degisim bazen bireysel bazen de toplumsal bir sekilde
gercgeklesebilir. Gogiin nedenleri ¢esitlilik gosterebilir, is imkanlari, daha iyi yasam kosullar1 gibi nedenlerle
bireyler goniillii olarak go¢ edebilirken, zorlayici etkenler de gocii tetikleyebilir. Teknolojik gelismeler ve
iletisim araglarinin yayginlasmasiyla birlikte gog olgusu daha da karmasik hale gelmistir.

fslam tarihindeki gog olgusu, giiniimiiz uyum politikalarina 1tk tutabilecek potansiyele sahiptir.
Hicret, sadece cografi bir degisim degil, aym1 zamanda Islam'in toplumsal uyum, farkliliklara saygi ve bir
arada yasama anlayisini gostermistir. Gog eden din bilginleri, Islam'm &gretilerini yeni toplumlara tagtyarak,
farkl kiiltiirler arasinda kopriiler kurmus, dini bilgi ve degerlerin daha genis bir cografyada yayilmasima ve
toplumsal entegrasyonun saglanmasma Onemli katkilarda bulunmustur. Miisliiman tacirlerin gogleri,
[slam'm yayilmasi ve toplumlar arasi etkilesimin bir sonucu olarak cesitli olumlu yonleri beraberinde
getirmistir.

Islam, hosgorii, dayanisma, bir arada yasama ve farkliliklara sayg1 gibi temel degerleri idealize eder.
Bu degerler, go¢menlerin yeni toplumlara uyum saglamalarina ve yerli halkla daha iyi iliskiler kurmalarina
yardimar olabilir. Islam'm go¢ ve toplumsal uyum perspektifi, bu degerleri daha anlamli ve yasanir hale
getirir. Bu perspektif, din egitimi miifredatina dahil edilmelidir. Din egitimi, 6grencilere dayanisma, hosgorii
ve bir arada yagsama vurgusu yaparak bu degerleri aktarmalidir. Imam hatip okul miifredati, gé¢ kavramini
teorik ve pratik olarak anlatma firsati sunabilir. flahiyat ve Islami ilimler bdliimleri, Islam'in gog ve
entegrasyon perspektifini daha derinlemesine incelemelidir. Ayrica, toplumun genis kesimlerine bu bakis
agisinin ulastirilmasi i¢in yaygin din egitimi araglar1 kullanilabilir.

Sonug olarak, Islam'm gog ve toplumsal entegrasyon perspektifi, din egitimi miifredatina dahil
edilerek gelecek nesillerin anlayisl, hosgoriilii ve ¢ok yonlii bireyler olarak yetismesine katki saglayabilir.
Gog olgusuyla baglanti kurularak, Islam'in koklii degerlerini giincel baglamda uygulamay1 hedefleyen bu
perspektif, toplumsal entegrasyonun gerceklesmesine onemli bir katki saglayabilir. Islam'in bu degerleri,
gociin toplumlar1 zenginlestirici ve doniistiiriicii etkilerini anlamak ve bu degerleri gelecek nesillere
aktarmak igin 6nemli bir adim olarak degerlendirilmelidir.
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